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RESUM

Aquest article, fruit del treball final de carrera de l'autor per a obtenir la llicenciatura en
Humanitats de la UOC, presenta la figura i el pensament d'Ernst Bloch. Considerat el filosof de
la utopia, Bloch aborda aguest tema en totes les seves obres, d'una manera o d'una altra; a
més, en la seva trajectoria intel-lectual hi ha una obsessid recurrent pels somnis d'una vida
millor en les seves diferents perspectives. Pensador de primera linia, sovint ha estat oblidat i
malentes, pel fet de ser considerat un irracionalista que convertia el marxisme en una religié o
un marxista heterodox que s'allunyava del materialisme dialéctic per les seves reflexions sobre
I'escatologia. La critica postmodernista dels grans relats i el fracas dels régims comunistes de
I'Est provocaren I'abandé del marxisme i, per extensio, dels seus autors més rellevants.

L'article comenca amb una exposicié general i sintetica dels conceptes de Bloch que apareixen
a "El Principi Esperanca”, comprova el lligam amb la questio central de la utopia i desemboca
en una reflexio sobre dues utopies del nostre temps que, tot i divergir dels continguts blochians,
es troben en dialeg amb l'estructura general dels somnis somiats despert.
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ERNST BLOCH: REPENSAR LA UTOPIA

(Sintesi del Treball Final de Carrera Somnis d’una vida millor. Ernst Bloch i la utopia)

1. Una filosofia de I'esperanca.

Ernst Bloch pot ser considerat, sense cap dubte, com el filosof de la utopia, ja que
aquest és el tema reincident en totes les seves grans obres, fins al punt que en la seva
trajectoria intel-lectual no es poden delinear diverses époques, com si succeeix en Wittgenstein
o Heidegger, siné que en el seu conjunt hi ha una obsessié monolitica i immutable pels somnis
d’'una vida millor en les seves diferents perspectives. Ens trobem, pero, davant d’un pensador
de primera linia, tot i que sovint oblidat i premeditadament malentés, per culpa d’interpretacions
que el consideren un irracionalista que converteix el marxisme en una religié 0 com un marxista
heterodox que s’allunya del materialisme dialéctic introduint reflexions sobre I'escatologia o el
mil-lenarisme. A més, la critica postmodernista dels grans relats i el fracas dels regims
comunistes de I'Est han provocat 'abandd del marxisme i, per extensio, dels seus autors més
rellevants.

La seva obra fonamental és E/ Principi Esperanga (Das Prinzip Hoffnung, en endavant
PH)1, segona gran obra dedicada al tema de la utopia després de L’esperit de la utopia (Geist
der Utopie). Bloch desenvolupa en PH una analisi pregona de les formes i circumstancies
historiques del pensament utdpic (Zudeick, 1992: 205), que s’han manifestat per mitja dels
somnis d’una vida millor presents en un gran nombre de manifestacions culturals. Aquests
somnis indiquen la tendéncia humana envers un moén més just i més lliure, a partir de la
constatacié que “Pensar significa traspassar” (PH, 2), és a dir, transcendir vers alld que és nou i
que es troba en mediacié amb I'existent, perd sense oblidar la realitat factica, per tant, la utopia
ha de ser superacié de I'existent i critica del present. La filosofia ha de ser un somiar vers
endavant, enfocat al futur, amb la constatacié que la realitat és alld que encara no és, ja que el
mon es troba essencialment inconclus i desitja conquerir 'avenir. Si bé la filosofia anterior havia
posat tot 'émfasi en el passat (el coneixement per Platé era una reminiscéncia, engendrant en
la historia del pensament 'anomenat “encis de I'anamnesi”), ara cal construir pensant en el
futur: “la filosofia haura de tenir consciéncia moral del dema” (PH, 5), ja que I'ésser huma es
troba obert i ha de culminar la construccié de la seva propia esséncia. Per aix0 és urgent
elaborar una hermenéutica de IP’esperanga, capac¢ d’integrar la utopia com a dimensid
antropologica fonamental, maldant per transformar les condicions de miséria del present en
justicia i igualtat futures. L'instrument que pot menar I'ésser huma fins al novum, assenyala
Bloch, és la dialéctica materialista, com a teoria-praxi de la tendéncia que constitueix
I'esperanca intel-ligida, en un optimisme militant que ha de dur fins la llar que encara no ha

estat conquerida.

" Obra publicada el 1954 a Berlin Est i el 1959 a Frankfurt.



La condicio utopica de 'huma ja és ben palesa en les petites il-lusions privades que
l'individu va forjant en la seva ment i que 'acompanyen al llarg de la seva vida, petits somnis
en qué es projecten les esperances i anhels d’una existéncia més plena. El jo s’exterioritza i
mira endavant, ja que, com recordava Bloch en el seu recull Spuren, “hom no podia acontentar-
se de romandre amb si mateix; la propia identitat tenia la seva casa al defora” (Bloch, 1985b:
55), fet que revela la naturalesa inconclusa de 'home, que pot realitzar-se a si mateix en
contacte amb el seu esdevenidor, amb I'encara-no-esdevingut. Es dibuixa com una mena de
sentit de la vida que nega el nihilisme existencialista, per al qual I'ésser huma es troba llancat al
mon amb I'angoixa pel no-res com a Unica certesa. El filosof de Ludwigshafen s’endinsa en les
il-lusions privades en totes les époques de la vida i constata que el desig de millorar mai no
desapareix, ni tan sols en la vellesa, encara que sigui com a desig de tranquil-litat i de repos.

La fonamentacié de la filosofia blochiana es troba en la segona part de PH, en qué
analitza la consciéncia anticipadora, una nova forma de consciéncia de la novetat que es
palesa per mitja de I'encara-no-conscient, el terreny d’alld que encara no ha esdevingut pero
que pot convertir-se en realitat a través dels impulsos humans i de la seva apeténcia enfocada
en I'esdevenidor. Critica la teoria freudiana de les pulsions, atés que oblida la fam, que sens
dubte és més primaria que la sexualitat, i acusa el creador de la psicoanalisi de construir una

teoria en clau burgesa. Com bé exposa Hurbon, “si, com explica Bloch, la recerca
d’autoconservacio és la pulsié més fonamental en la qual s’insereixen les pulsions sexuals, per
qué no atorgar una major consideracio, per exemple, al problema de la fam, que es manté com
un prototip d’aquesta recerca d’autoconservacio?” (Hurbon, 1974: 30). La psicoanalisi, doncs,
“‘ignora I'agullé de la fam, exactament igual que la hipocresia de I'alta societat ignora la libido”
(PH, 73), menysprea les necessitats de la classe obrera i es posa al servei dels interessos de la
classe dominant.

El concepte d’esperanca es troba inserit en una teoria dels afectes, definits com les
intencions més actives. Bloch en distingeix els afectes saturats i els afectes de I'espera: els
primers tenen I'objecte de I'impuls en el mén de 'entorn, mentre que els segons posseeixen un
impuls extensiu, la qual cosa vol dir que I'objecte no es troba immediatament a la ma, sin6é que
sén fonamentalment anticipadors, s’adrecen al futur, obrint-se a un horitz6 que empeny
intencionalment l'individu a la recerca de la utopia. L’esperanca és I'afecte d’espera més
important, atés que se centra en I'espera d’alguna cosa positiva indeterminada, perd possible,
ja que “és (...) el més huma dels moviments de I'anim, només accessible als humans i es
refereix alhora al més ampli i al més lluminés dels horitzons” (PH, 83 i s.). L’esperancga tendeix
a la llum, a la manifestacié d’'un nou dia amb tot el seu contingut intencional, moment en que es
complira I'imperatiu moral de Marx d’acabar amb totes les relacions que han fet de I'ésser
huma un ésser esclavitzat, menyspreat i envilit. La de Bloch és una esperanga intel-ligida
(begriffene Hoffnung), dialécticament concebuda a partir del desplegament de la matéria
utopica del mén, que posseeix possibilitats que resten inacabades, ja que no es deixa sotmetre
al reduccionisme positivista. No hi ha simples dades presents que cal analitzar, siné que la

realitat és un procés que tendeix cap a alld que és nou, que ha de millorar el present a partir



d’alld que és licit esperar. El saber que inaugura Bloch no és un saber contemplatiu (la simple
teoria és estatica), sind un saber de la decisié compromés activament des de la praxi amb el
bé que s’obre cami en el procés del mén, constituint un optimisme militant que accepta que
res no es troba completament decidit, perd pot ser decidit per mitja de I'accié col-lectiva que
tendeix a la millora de l'estat de coses, per conseglient, no és un optimisme que exalca
acriticament el progrés ni un pessimisme que nega les possibilitats humanes. L’optimisme
militant tendeix a I'eliminacié de totes les alienacions en un moviment contrari a la negacié que
expressen els mals del mén en que ’home (subjecte) i el procés (objecte) han de participar en
el desplegament dialéctic i material, tot situant-se en el front del procés del mén. A més del
front, les altres categories que Bloch analitza sén el novum, que correspon a un objectiu fixat
per la voluntat humana i que es palesa en un sentiment d’expectativa de grans esdeveniments;
l'ultimum, que seria la darrera i suprema novetat, 'omega en la concepcio lineal augustiniana,
el moment en qué el contingut final apareix en virtut del procés dialéctic; i I'horitzd, que
simbolitza les possibilitats inesgotades com a amplitud que es col-loca davant i que tendeix al
reconeixement dels subjectes en la col-lectivitat i a la identificacid entre subjecte i objecte.
Aquesta és la tendéncia que segueix I'ésser-en possibilitat a partir de I'estudi que fa Bloch del
concepte aristotélic de poténcia, que és entesa com a possibilitat real i objectiva, que apunta a
una finalitat assolible concretament.

D’acord amb el que hem apuntat més amunt, la filosofia de Bloch es presenta com una
filosofia des del futur, amb I'esperangca com a fonament de la intencié superadora. Una
esperanga conscient i sabuda, que aposta per alldo que li ha estat negat a I'ésser huma fins al
moment present, dificil de frustrar, ja que, si bé és veritat que res no ha estat encara guanyat
totalment, també ho és que res no ha estat encara avortat, per aixd continua en cami, amb la
seva tendéncia i la seva laténcia, oberta vers endavant. Hem contret ja el deure d’ultrapassar
I'existent i esperar la ruptura de I'estat de coses i 'adveniment del regne de la llibertat, amb el
suport d’'una esperanga que es pot qualificar de realista, ja que és I'Unica que pren en
consideracio les possibilitats que travessen la realitat (Cf. Moltmann, 1972: 31). Bloch veu en el
marxisme aquesta intencié utopica, perd no d’'un mén forjat en la imaginacio, sind d’una realitat
que pugui ser anticipada per mitja dels somnis somiats despert. Es la distincié entre utopia
abstracta i utopia concreta, entre les il-lusions pretensioses i forassenyades que no parteixen
de la possibilitat real i objectiva i les construccions desideratives que es focalitzen a través de
“la critica del present des de les exigéncies de transformacié plantejades per un futur no només
desitjable, sind també possible” (Lavalle, 1997: 33), ja que el desig per si sol no garanteix res si
no va acompanyat d’'unes condicions objectives a partir de les quals pugui projectar-se un mén
millor. La utopia abstracta correspondria a I'utopisme i la utopia concreta, segons Bloch, és la
que ha de ser anomenada utopia en sentit propi (Cf. Serra, 1998url), tot i que no defuig els
ideals, perod els insereix en el mén i els integra en el socialisme: les revolucions sén la mostra
de la seva concrecio.

El materialisme de Bloch no és ni de bon tros estatic, mecanicista o determinista, sind

inscrit en el procés del mén, en una utopia que rebutja I'abstraccié i es conjumina amb una



materia historicodialéctica que és el substrat del moén i que s’obre vers endavant (arc utopia-
matéria, cf. Bloch, 1985b): una matéria, doncs, utdopicament creadora que ha d’oblidar les
escissions des de I'encara-no-conscient que, en el seu procés, tendeix a la identitat subjecte-

objecte: la utopia com a llar de I'ésser-no-acabat perd en tendéncia a la seva realitzacio.

2. L’enciclopédia de les utopies.

Els “Esquemes d’'un mén millor” constitueixen la quarta part d’El Principi Esperancga,
dedicada a l'analisi detinguda de les utopies en els seus diferents ambits, comengant amb les
utopies mediques i passant per les socials, les técniques, les artistiques, les geografiques i fins
i tot les que es deriven del pensament filosofic. Encara que la major part de somnis utopics es
perdin en l'abstraccio, tenen valor perqué manifesten una voluntat de transformacié i una
insatisfaccié amb I'estat de coses existent. Aquesta part de PH ratifica que “el moén és portador
d’utopia” (Zudeick, 1992), reflex de I'anhel huma per conquerir el futur. Bloch comenca
estudiant les utopies mediques, conseqiiéncia de la lluita de I'ésser huma per defugir el dolor i
la malaltia. Els dos desigs basics sén romandre jove i viure molts anys, concretant-se en el
somni de I'eterna joventut, pero el més radical dels somieigs medics és I'eliminacié de la mort.
Com la professié medica es planteja sempre com a finalitat retornar el pacient a I'estat anterior,
les utopies d’aquesta mena no sovintegen, car la utopia no pretén retornar a un estat preteérit
d’equilibri, siné modificar el curs de les coses.

Sens dubte, les utopies que historicament han gaudit d’'una major fortuna soén les utopies
socials, a les quals Bloch dedica el capitol 36 de PH, una analisi detallada del desig de
transformar la societat per convertir-la en un mén digne i habitable o, en el millor dels casos, en
la patria de la llibertat. Tot i aixi, no totes les utopies son alliberadores, circumstancia que
empeny Bloch a distingir entre utopies que fomenten la llibertat i utopies que sacralitzen
I'ordre (el titol d’aquest capitol és precisament “Llibertat i ordre. Esbés de les utopies socials”).
Podem, pero, fer una classificacié6 summament sintética d’aquestes construccions desideratives
en funcié de I'época o del tema tractat:

1. Utopies de I’Antiguitat: la més destacada és la utopia platonica, tal com es
troba desenvolupada en la Republica, exemple de sacralitzacié de I'ordre per
mitja d’'un regne de vocacié aristocratica que esglaona jerarquicament els
éssers humans en estaments impermeables.

2. Utopies medievals-cristianes: Bloch esmenta la utopia augustiniana de La
ciutat de Déu, on s’esdevé la creaci6 d’un Estat divi contra el mén, amb la lluita
historica entre ciutat terrena i ciutat divina que ha de desembocar en el Regne
de Crist com a final de la historia. Un altre autor rellevant seria Joaquim de
Fiore, amb la seva tesi del Tercer Evangeli, regne de I'Esperit Sant que portaria

una democracia monastica sense servitud.



3. Utopies renaixentistes: I'exaltaci6 de la llibertat col-lectiva és el que
predomina a la Utopia (1516) de Thomas More, descripcidé d’'una illa on tot és
de tots i on ningu no té afany de posseir, baldament el propi More sigui
conscient que la seva proposta és més un desig que una esperanga intel-ligida
en el sentit blochia. Campanella, amb la seva Ciutat del Sol, basteix una utopia
autoritaria i burocratica on I'Estat és omnipresent i on I'ordre substitueix un altre
cop la llibertat.

4. Utopies federatives: Owen creu que la societat pot salvar-se per mitja de
reformes i que la filantropia fara que els capitalistes renunciin al propi mode de
produccié; Fourier, per la seva banda, vol evitar 'acumulacié de capital en
poques mans i per aix0 projecta els falansteris, petites comunitats on els
treballadors poden sentir-se motivats amb un petit patrimoni.

5. Utopies centralistes: parlen de grans complexos economics per substituir els
assentaments petits. Els principals autors sén Cabet, que projecta una societat
d’enginyers i funcionaris on s’estableix de bell antuvi la quantitat de béns que
cal produir, i Saint-Simon, amb el seu compromis pacific entre capital i treball,
tot eliminant els habits feudals del capitalisme.

6. Utopies anarquistes: segons Bloch, aquests autors, encara que intenten
negar-ho, mantenen una actitud petitburgesa, ben palesa en «I’inic» de Stirner.
Proudhon vol limitar la propietat per evitar que es converteixi en un mitja de
submissié i vol acabar amb capitalistes i proletaris, amb el foment del petit
propietari rural i industrial. Bakunin vol eliminar I'Estat, endut per un odi visceral
contra l'autoritat: la igualtat i la fraternitat universals només brollaran si la causa
de l'opressio desapareix definitivament.

7. Utopies d’emancipacié de grup: son principalment el moviment juvenil, el
moviment feminista i el sionisme.

8. Utopies posteriors a Marx: els autors més importants d’aquest grup sén
Bellamy, que advoca per una organitzaci6 igualitaria de la vida econdmica, amb
I'Estat com a gran organitzacié comercial; Morris, que propugna un socialisme
de les arts i els oficis, rebutjant les maquines; Carlyle, amb I'eliminacié del
liberalisme per mitja d’'un cabdillisme proletari; per ultim, Henry George, que vol

que les rendes dels terratinents siguin confiscades.

Segons Bloch, els utopistes forgen un Estat fantastic i somien un futur sense comptar
amb el present, mentre Marx supera I'abstraccié i es compromet en la millora del mén en el
context de la dialéctica material de la historia. Es complicat, perd, defensar Marx com a
pensador utopic i continuar mantenint el caracter cientific de la seva teoria, malgrat la distincié
entre un corrent fred (calculador, cientificista) i un corrent calid (somiador, utopic) en el
marxisme. La reflexié blochiana destaca sobretot la part utdpica i la part cientifica és la que surt

perdent de tot plegat, més si emfasitzem la preocupacioé pel regne que en les religions ha



ocupat un lloc preponderant des de I'escatologia. Ara bé, en Marx batega I'aspiracié utopica
d’acabar amb les alienacions i per aquesta rad Bloch el reivindica com el filosof de la “unitat de
I'esperanca i el coneixement del procés” (PH, 727), actitud realista que rebutja ensems els
excessos utopistes i 'excessiva fredor cientificista, donant peu a 'lhumanisme.

Bloch també treballa les utopies técniques, reflex del desig huma de transformar la
natura i dominar-la, d’acord amb la senténcia de Bacon “Saber és poder”. Aquest mateix filosof
mostra a la Nova Atlantida un mén millor en qué I'ésser huma viu envoltat de ginys tecnologics
que I'ajuden a progressar.

L’artista també desitja construir mons de ficcio en els quals puguin projectar-se els ideals
i anticipar I'avenir. Es en I'art —i concretament en I'arquitectura- on es déna una polaritat entre la
rigidesa i I'exuberancia, entre la geometritzacio i 'ornament, exemplificats en el simbol egipci
del cristall de la mort i el gotic de I'arbre de la vida. La construccié urbana burgesa, que és
consequeéncia d’'una utopia de l'ordre, és un transit cap al buit, no un desig de llibertat,
circumstancia que es palesa en l'odi a I'ornament. L'estética burgesa es basa més en la
contemplacié que en I'esperanca, més en la fruicié serena que en la voluntat anticipatoria d’'un
mon millor: és I'estética del desinterés, davant la qual Bloch proposa una estética del procés
real, dialéctica, en qué es representi la tendéncia-laténcia dels objectes cap al seu fi en una
preaparenga que es troba en I'horitzd6 mateix de la realitat. Les obres artistiques només sén
anticipadores si contenen futur en el seu simbolisme, obrint el mén a nous desafiaments.

Per ultim, els somnis d’'una vida millor sén presents en la filosofia, com a recerca de
'adequacio, de 'harmonia i la perfeccio: la veritat és alld que es pot caracteritzar com a
universal, immutable i necessari, tal com es mostra originariament en Platé. La tendéncia vers
I'esséncia s’explica a través d’un amor (eros) que tendeix a la unitat i a la perfeccid, des de
I'ésser a 'haver d’ésser, des de la realitat a I'ideal. Un altre concepte desideratiu en filosofia és
el d’infinit (Giordano Bruno) o el coneixement sub specie aeternitatis (Spinoza), sense oblidar el
temps, amb la instauracié de la linealitat amb el sistema de Sant Agusti, o la idea lebniziana
d’apeténcia, auténtica prefiguracié de la tendéncia-laténcia de Bloch. En sintesi, es tracta de
portar els pensaments fins a les Ultimes consequéncies i d’anticipar el futur per mitja
d’enunciats que mostren el cami, com, per exemple, la segona formulacié de l'imperatiu
categoric, que marca una exigéncia que no seria possible en una societat burgesa i si en una

societat sense classes.

3. Elfinal de la historia com a Regne.

Ernst Bloch és I'autor marxista en qué la religié adquireix una major rellevancia, atés que
els somnis d’una vida millor també es desenvolupen en aquest ambit, i amb una gran forga. Les
idees religioses es vinculen amb la recerca del tofum utopic, representat per la idea de regne,
que només és possible defensant un ateisme i buidant de contingut la hipostasi coneguda amb

el nom mitic de Déu. “On hi ha esperanga, hi ha religi¢” (Bloch, 1983: 16), entesa com a desig

de realitzar la perfeccio total. El cristianisme és el paradigma escollit per analitzar la utopia del



regne: en Bloch apareix com un messianisme huma, pel fet que “la religié és esperanga, i
aquesta es basa en la diferéncia ontica entre el que és i el que encara no és, entre existéncia i
esséncia, entre present i futur’ (Moltmann, 1972: 440). El ganz andere de Rudolf Otto, alld que
és completament diferent és el que permet que els oprimits vulguin revoltar-se per convertir-se
en els hereus del regne, participant de I'adveniment de la llibertat en el final de la historia. El
desig d’abastar el regne és la rad per la qual els menyspreats i oprimits projecten fora de si
I'esperanca d’'un mén millor. Es la utopia del regne-de-Déu-sense-Déu, del lloc que ocupava
abans la hipostasi i que ara ha estat buidat en un ateisme intel-ligit, un lloc que roman encara
com a objecte de I'esperanga sempre oberta del jo religids. Els quiliastes conceben el regne
com un absolut en qué es dissolen les contradiccions, desplegant la llum del regne de la
llibertat com alld que és esperable i realitzable en virtut del procés dialectic. Si “I'inica fe
possible és la fe en un regne messianic de Déu, sense Déu” (PH, 1413), la utopia religiosa
només pot adquirir sentit partint d’'un ateisme, I'inica forma de conjuminar el cristianisme
primitiu amb el marxisme: el que resta és, en definitiva, religié en I’heréncia (metareligio),
que ha de ser recollida des de I'optimisme militant a fi i efecte de transformar efectivament la
societat i de posar punt i final a les alienacions. Com “el millor de la religid és que produeix
heretges” (Bloch, 1983: 16), I'esperanga d'un final de la historia en qué les contradiccions
desapareguin (d’'un Regne de 'Home en qué I'ésser huma troba la seva esséncia com a patria)
només pot venir de les creences escatologiques dels moviments messianics i mil-lenaristes, no
pas de les esglésies oficials, distorsionadores del missatge original. Com apunta bé Lluis Duch,
“gracies a aquest moment, la religid se supera a si mateixa i es desvincula de la «religié
oficial», tot anticipant, d’alguna manera, alld6 que Bloch anomena el Regne de Déu o el Regne
de la llibertat” (Duch, 1984 :230).

Un altre concepte amb el qual es pot relacionar el regne és el del summum bonum, és a
dir, el bé suprem que com a fi en si mateix marca un “fins aqui i res més” en la recerca de la
perfeccié humana. Els ideals humans s’estructuren en una escala que mena fins al bé suprem,
ja que tots els continguts religiosos i estétics de I'esperanga apunten a I'altim-huma, final del
procés en qué 'home es troba a si mateix i en qué les diferéncies entre subjecte i objecte
desapareixen. Aquest summum bonum ha aparegut historicament com una idea regulativa,
com un horitzé que esperona I'anim per continuar lluitant, i en Bloch es concreta en el “per-a-
qué” absolut, el que ha estat conegut amb I'expressio de sentit de la vida, que encara no s’ha
manifestat perd que es troba en cami. El totum utopic implicit en la mateixa idea del bé suprem
és el concepte-limit de la unitat, la veritat i la bondat (unum, verum, bonum), que arrela en
I'existéncia humana identificant-se amb la idea de regne, i concretament del regne de la
llibertat.

Si en els punts que abans hem desenvolupat Bloch havia exposat les condicions de la
possibilitat de la utopia i havia emfasitzat la tendéncia envers la totalitat en un futur per
conquerir, hi ha un moment que esdevé I'antiutopia per excel-léncia: el moment de la mort, el
limit infranquejable, la refutacio de tots els projectes humans. Els burgesos amaguen la mort i

intenten no pensar-hi, mentre que els revolucionaris se’n van a la mort en lluita contra les



alienacions, acollint les idees de I'heréncia que la religidé sense hipostasi els ha comunicat. Ara
bé, la mort és una realitat indefugible que mostra la inadequacié entre les finalitats que ens
proposem i la brevetat de la vida: és 'anihilacio de tota teleologia. Perd el capitol de la mort no
ha estat una excepcié en la historia dels somnis desideratius, ja que les religions han construit
paradisos a la recerca de I’anti-mort utopica i Bloch els analitza en profunditat, destacant les
alllusions a l'arquetip utdpic de Jesus i a la doctrina religiosa hindu. També es refereix a les
idees sobre la mort de la ll-lustracié i el romanticisme, amb la immortalitat per les obres fetes en
vida de Lessing i Goethe i el desig de fondre’s amb la natura dels poetes romantics (per
exemple, Holderlin). L’al-lusié al no-res de Heidegger li serveix per qualificar-lo de filosof
decadent de la consciéncia burgesa (Cf. Hurbon, 1974: 117), preocupada per I'angoixa davant
la mort.

Encara que la mort es presenti com una antiutopia, com el fracas de I'esperanca, evitar-
la també constitueix part integrant del conjunt dels somnis somiats despert i ajuda, per tant, a
fornir formulacions utopiques que anticipen un mén on no hi ha mort o bé plantegen la
immortalitat personal de I'anima. En el contingut de la mort hom pot descobrir el contingut de la
vida, el nucli de 'huma, que va més enlla de les existéncies dels individus. Cal, doncs,
expressar un ferm anhel d’'un non omnis confundar (“no desapareixeré totalment”’) que ha
d’afectar el nucli de I'existéncia humana com alld que encara no ha estat realitzat: I'esperancga
ha de sortit enfortida amb un subjecte col-lectiu (els éssers humans) que és “I'origen per a un
final feli¢” (PH, 1390). Per aixd, com assenyala Emmanuel Levinas, “és en el futur auténtic on
cal comprendre la mort” (Levinas, 1999: 119), per la qual cosa no nega el futur, sind que n’és la

seva condicié especifica.

4. Encara té sentit parlar d’utopia?

Un cop desenvolupats els conceptes més importants del pensament d’Ernst Bloch que
es troben en PH i d’haver exposat els somnis d’una vida millor en els diversos camps de la
cultura, cal reflexionar sobre la conveniéncia o no de dotar la utopia d’un sentit filosofic propi,
és a dir, determinar si la filosofia ha de continuar interrogant-se sobre la creacié d’'una societat
perfecta o si ha d’abandonar la recerca per la vinculacié perversa de la utopia amb la violéncia
(com sentenciava la critica popperiana). Una imatge totalitzadora que pressuposaria la mort de
la llibertat en un mon ja tancat, sense alternatives, seria una porta oberta al totalitarisme; ara
bé, admetre que 'hnome és un ésser inconclis que ha de maldar per construir una societat
millor a través de I'esperanca intel-ligida en una utopia concreta, com proclama Bloch, forneix
una imatge seductora, malgrat les critiques que acusen aquesta teoria d’irracionalista i de poc
“cientifica”, ja que es perd en disquisicions sobre regnes mil-lenaris i terres de promissié. En
Bloch la ciéncia té una preséncia quasi testimonial, a desgrat de la seva distincié entre un
corrent fred i un corrent calid del marxisme, el primer com a determinacio cientifica seriosa i el
segon com a entusiasme utopic. Aquest corrent calid conté el desig d’eliminar les alienacions i

de bastir una patria de la identitat. Bloch s’allunya aixi de la perspectiva originaria del marxisme



en relaci6 al lligam entre utopia i ciéncia, atés que Engels menyspreava la dimensié utdpica per
considerar-la idealista i Marx, en el seu materialisme historic, feia dependre tot alliberament de
la maduresa de les condicions economiques. El reduccionisme economicista és un impediment
per a la revitalitzacié de la filosofia, que ha de rebre I'entusiasme i l'alegria de la il-lusié
col-lectiva en la creacié d’'un mén més just i més lliure. Seria més profitds passar de la ciéncia a
la utopia per tal de regenerar la tendéncia revolucionaria amb tota la seva calidesa. Aquesta
provocadora idea també apareix en Marcuse (1969), que en La fi de la utopia admet que és
possible trencar amb la continuitat historica: la societat ha madurat prou per eliminar
I'explotacio de 'home per 'home i forjar una societat lliure.

No totes les utopies es mouen, perod, pel mateix desig d’anihilar les desigualtats. Es el
cas paradigmatic de la utopia neoliberal, que parteix d’'una sacralitzacié del mercat, una
exaltacié dels individus i de la seva llibertat. Hayek treballa amb una polaritzacié entre el caos
del mercat empiric i 'ordre del model de competéncia perfecta, concepte abstracte necessari
per comprendre I'economia de mercat. EI model d’equilibri neoliberal implicaria conéixer totes
les transaccions i intercanvis, circumstancia impossible, per tant, Hayek cau en l'utopisme, ja
que una competéncia perfecta suposaria la desaparicidé de la mateixa competéncia, de la
mateixa manera que conquerir la perfeccid utopica representaria entrar en I'immobilisme.
Nozick, amb el seu liberalisme llibertari, construeix el marc perfecte per a les utopies: I'estat
minim, condicié de la possibilitat de la felicitat individual, un individualisme possessiu en qué
cadascu maximitza el seu benefici fent abstraccié de la totalitat social. La patria de la identitat
en Nozick és el jo amb la seva propietat i I'estat reduit a la seva minima expressié. Una de les
formulacions més polémiques sobre la satisfaccié de I'estat liberal és la de Francis Fukuyama,
que en el seu llibre El final de la historia i el darrer home (1992), assenyala que la humanitat ja
ha arribat al final de la historia amb el triomf del liberalisme i la desaparicid progressiva de les
alternatives. La historia ha acabat en un sentit hegelianomarxista: és obvi que es produiran
canvis i succeiran fets transcendents, perd tots emmarcats en uns criteris minims de
convivencia, fidels a la democracia liberal i a 'economia de mercat. Segons Fukuyama, doncs,
el liberalisme constituiria la utopia encarnada o, en paraules de Marcuse, el final de la utopia, el
moment en I'esdevenir cronoldgic en qué ja es donen les condicions per a la llibertat humana.
El problema, com ja hem advertit, és que I'encarnacio de la utopia implica la seva defuncié, per
una contradiccio en els termes, atés que I'enlloc que designa es converteix en algun lloc quan
el realisme politic apareix. Fukuyama sacralitza l'individu i les alienacions resultants del
conflicte social sén simples danys col-laterals: per aix0, paradoxalment, no hem de renunciar
als somnis utopics mentre el mén es mantingui inconclis i la llar no hagi estat conquerida.
Potser no ho sera mai, perd I'horitzd lluira i ens marcara el cami per al millor.

Si el regne del mercat és I'ideal creat a partir del desenvolupament del capitalisme des
de I'dptica neoliberal, en el cas de la tecnociéncia I'abstraccié que ha fet més fortuna és la del
digitalisme, que construeix un mén paral-lel al mén real que permet la superacié de tota
possibilitat tecnologica per mitja d'allo que és virtual. Els avencos tecnocientifics es

caracteritzen per I'excés, per la qual cosa és imprescindible una moral que exerceixi un cert
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control i que estigui regida pel principi de responsabilitat (Hans Jonas), un principi formulat
contra les utopies, i concretament contra el principi esperanga de Bloch. Aquesta impugnacié
dels somnis d’una vida millor, amb I'argument que poden amagar tendéncies totalitaries, no pot
ser adregada a la utopia concreta, que arrela en un desig que vol esdevenir realitat a partir de
la critica de la situaci6 existent. Si en aquests somnis ’lhome reclama un mén en comunié amb
els altres, també pot reclamar el manteniment d’'una vida humana sana i ecoldgica, com
aconsella Jonas, per conseguent, el somni, des d’aquest punt de vista, no pot ser considerat
il-legitim. Ja immersos en la societat de la informacié i del coneixement, alguns autors han
parlat d’'un espai de comunicacié universal entre ordinadors (ciberespai) i d’'un conjunt de valors
i de representacions lligats amb aquest espai metaforic (és el que s’anomena cibercultura, a
partir de I'analisi que en fa Pierre Lévy). Aquesta nova concepcié de la cultura fa aparéixer un
universal sense totalitat, ja que tothom es troba interconnectat perd ningu no exerceix el
control. La humanitat es retroba a si mateixa en aquest hipertext mundial: el somni de la
intelligéncia col-lectiva esdevindra realitat i tots els éssers humans hi podran participar. La
utopia es tornara a encarnar.

El digitalisme, segons I'analisi que en fan Alonso i Arzoz (2002), és el nou utopisme
religids i tecnofil, basat en la duplicacié de la realitat i en la creacié d’'un mon virtual que pot
acollir qualsevol contingut del mén fisic i transformar-lo en codi binari. Tothom pot compartir
aquest patrimoni universal en bits, engendrant un espai suprem de llibertat que globalitza i
descentralitza, baldament rebutgi aquells que en queden marginats com a «analfabets digitals».
Aquesta utopia encobreix una defensa a ultranga del capitalisme i del ciberimperi, representat
pels Estats Units d’América. Tota religio, pero, té els seus heretges i en el digitalisme també hi
ha dissensions que volen discutir el poder incontestable del monopoli. La visid critica d’aquest
nou culte no nega, pero, I'existéncia de somnis d’'una vida millor adhuc en el nostre temps, per
conseguent, remarca que la tensid utdpica forma part de la naturalesa humana i que tant pot
produir monstres delirants com contribuir positivament en les transformacions socials. Les
noves tecnologies seran utils si es converteixen en factors de consciénciacié social per a
'emancipacié dels pobres i els miserables, no si serveixen per perpetuar les relacions de

domini.

Conclusio en clau humanista.

Hem iniciat el present article amb una exposicié general i sintética dels conceptes de
Bloch que apareixen en El Principi Esperanga i hem comprovat el lligam que guarden tots ells
amb la questié central de la utopia, fins al punt que hem desembocat en una reflexié sobre
dues utopies del nostre temps que, tot i divergir dels continguts blochians, es troben en dialeg
amb I'estructura general dels somnis somiats despert. Tanmateix, hem assenyalat I'oblit en qué
han caigut algunes tesis de Bloch, consequiéncia del menyspreu per una filosofia complexa i del
descréedit de 'humanisme. Malgrat aixo, és el nostre proposit assenyalar que una revitalitzacié

del pensament del mestre de Ludwigshafen pot ajudar a entendre el segle xX, época de
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barbarie perd alhora d’esperanca, i pot suscitar un interes en reivindicar alld que és huma amb
el seu terreny propi, perqué ens trobem davant una auténtica antropologia filosofica, atés que
se centra en I'’ésser huma com a animal utopic, com a ésser que somia despert a la recerca
d’'un esdevenidor que ha de ser posseit. L’estat de coses genera frustracié i desencis, pero la
torxa roman encesa i, amb la llum de I'esperanga intel-ligida, cerca alld que li manca. La utopia
és, doncs, la rad que justifica la lluita, el desig de forjar un mén huma per a 'home (homo
homini homo), ja que en qualsevol activitat cultural la consciéncia anticipadora s’esforga per
atansar-se al bé, per dur fins al present alld que encara no és. Una consciéncia que es mou per
un optimisme militant, perqué sap que res no ha estat encara decidit, ni guanyat ni avortat, pero
continua apostant pel si radical, en el risc de la frontera, quan encara la llum no s’ha enceés. En
I’'home hi ha un desig per transcendir, per traspassar alldo que ve donat, un desig que no admet
transcendéncia conclusa, que no admet el Déu-hipostasi, un desig per trobar la vertadera
esseéncia en l'horitzd, ja que “la vertadera génesi no es troba al principi, sin6 al final’ (PH,
1628): 'origen només pot ser esbrinat per referéncia a 'omega, al que encara no s’ha produit
pero es troba en transit. En aquest viatge el timoner és “'home que treballa, que crea, que
modifica i supera les circumstancies donades” (PH, ibid.), 'auténtic agent de tot alld que pot ser
pensat i dit, 'ésser huma que ha de continuar essent objecte d’estudi de la filosofia. El caracter
utopic de tota accié humana orientada a un fi de justicia, llibertat i igualtat ha de tenir el suport
d’'un nou humanisme, sempre que els somnis estiguin orientats a canviar el mén de forma
concreta des del realisme i amb la conviccié que el regne de la llibertat no deixa de ser més
que una idea regulativa, una idea que continua esperonant 'huma a la recerca d’aquella patria
de la identitat on ningu no hi ha estat abans.
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